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Manuela Silva: Entrega até ao fim

«A economista que se
“entregou até ao fim” a
luta pela justica social» -
foi assim que o jornal
Pdblico definiu Manuela
Silva por ocasiao do seu
falecimento. Na minha
qualidade de presidente
da Comissao Nacional
Justica e Paz, que, qual
“ando sobre as costas de
gigantes”, sucedeu a
Manuela Silva e Alfredo
Bruto da Costa, fui tam-
bém questionado sobre a
sua figura e a sua vida na
reportagem que esse
jornal de referéncia lhe
dedicou nessa ocasido.
Devo confessar que me
agradou ver essa Comis-
sao mencionada nessa
reportagem; na verdade,
de ha muito eu e os outros
membros nos queixamos
do pouco eco que as nos-
sas declaragoes, tomadas
de posicao e atividades
encontram na comunica-
cao social nao ligada a
Igreja. Desta vez, nao foi
assim. Vimos a Comissao
mencionada pela comuni-
cacao social. Manuela
Silva ultrapassou essa
barreira de indiferenca. E
compreende-se bem que
assim seja. Estava em
causa uma figura cuja
relevancia ultrapassa o
ambito da Igreja catdlica,
a que esteve ligada desde
asuajuventude. O servigo
que prestou a Universida-
de foi exaltado pelo ISEG,
onde lecionou durante
varios anos. O servico que
prestou ao pais foi exalta-

do, entre outros, pelo
Presidente da Republica.
0 exemplo da sua vida é o
de uma crista que sempre
se colocou ao servico da
sociedade.

Nesse reconhecimento do
seu servico ao pais, 0
destaque maior foi dado
ao seu combate pela
justica social. Com Alfredo
Bruto da Costa, ela foi
responsavel pelos pri-
meiros estudos sobre a
pobreza em Portugal. Um
e outro sempre conside-
raram a pobreza, enquan-
to privacao de necessi-
dades basicas, como um
atentado a dignidade
humana e uma violacao
dos direitos humanos,
Isso mesmo foi declarado
numa resolucao da
Assembleia da Republica
(aresolugaon.°31/2008,
de 4 de agosto), aprovada
por unanimidade, que
seguiu uma proposta da
Comissao Nacional Jus-
tica e Paz devida a inicia-
tiva de ambos. Para eles,
a pobreza nao era uma
fatalidade irremediavel.
Nao bastava limitar os
seus efeitos mais cho-
cantes, havia que a erra-
dicar. Essa erradicacao
nao deveria ser um
objetivo secundario da
acao politica, deveria ser
uma prioridade anterior a
outros objetivos (mesmo
que importantes) dessa
acao (o que, verdadei-
ramente, nunca se verifi-
cou entre nos). E a erradi-



cacao da pobreza nao
poderia ser alcancada
sem a justica na distri-
buicao dos rendimentos.
E de louvar que a comuni-
cacao social tenha
sublinhado este aspeto do

Manuela Silva | Agéncia Ecclesia

pensamento e da acao de
Manuela Silva.

Na entrevista que dei ao
jornal PuUblico, como
noutras ocasioes, eu quis
sublinhar outro aspeto,



que talvez nao tenha sido
suficientemente focado
nas noticias sobre a figura
e avida de Manuela Silva:
a motivacao evangélica
da sua acao. E claro que
guem a conheciabem nao
pode ignorar essa moti-
vacao. Mas quem olhe
apenas os efeitos do seu
servico a sociedade portu-
guesa podera desco-
nhecer essa motivacao,
motivacdo que, além do
mais, explica a sua tena-
cidade e o seu espirito de
dedicacao e entrega.

O que a movia era o
mandamento evangélico
do amor ao proximo.
Procurava viver aquele
amor de proximidade a
que cada um de nds, sem
esperar a acao do Estado
ou de outras instituicoes,
€ chamado. Ha quem, por
exemplo, deva a sua
formacao académica a
sua ajuda financeira
regular (ajuda que saiu da
sua pensao de reforma).
Mas era esse mesmo
amor evangélico ao irmao
que a levava a combater
pela justica social,
concretizando, assim, a
dimensao social e politica
desse amor. Préximos a
gquem amar eram, para
ela, como devem ser para
qualquer cristao, todas as
vitimas da injustica de um
sistema econémico.

Conheci Manuela Silva
através da Comissao
Nacional Justica e Paz, de
que passei a ser vogal ha
cerca de vinte anos,
quando ela foi Vice-

-Presidente e Presidente
dessa Comissao. E
conhecia-a também atra-
vés do Movimento dos
Focolares, porque ela
participou varias vezes
em encontros de lanca-
mento e divulgacao do
projeto de Economia de
Comunhao. De certa
forma, ela foi quem em
Portugal deu “aval”
académico a esse projeto,
em que via também um
modo de viver o Evange-
Iho no ambito das empre-
sas e a quem desde o ini-
cio atribui uma dimensao
“profética”.

Sobretudo a partir do tra-
balho que com ela parti-
Ihei no ambito da Comis-
sao Nacional Justica e
Paz, posso testemunhar a
sua extraordinaria capa-
cidade de iniciativa, de
criatividade, de dinamis-
mo e de coordenacao de
trabalho em equipa. Nao
poupava esforcos. Nao se
resignava a rotinas. Traba-
Ihava com entusiasmo e
levava os outros a tra-
balhar com ela com o
mesmo entusiasmo.

Sempre que lhe enviava
algum texto que a pu-
desse interessar, nao
deixava de o ler e de me
enviar um comentario
como resposta. Nem
sempre estivemos de
acordo em tudo. Mas isso
nunca ensombrou a
nossa amizade, o dialogo
nunca se quebrou e ela
sempre procurou colocar
em luz aquilo em que
concordavamos.



A propésito da sua capa-
cidade de entrega a mis-
sao a que se sentia
chamada por Deus, im-
poe-se fazer referéncia ao
Gltimo periodo da sua vida
terrena. Ela nunca esmo-
receu nessa capacidade
de entrega com o avancar
da idade (faleceu com 87
anos). Nunca pensou
gozar o merecido repouso
de quem atinge aidade da
reforma. E também nao
esmoreceu com a mani-
festacao da doencga que a
veio a vitimar.

Depois de superada uma
primeira fase dessa
doenca (fase que a
obrigou a suspender
todas as suas intensas
atividades precedentes),
foi a alma inspiradora e a
principal impulsionadora
da rede “Cuidar da Casa
Comum - a lgreja ao
servico da Ecologia
Integral”, uma rede que
pretende responder aos
apelos da enciclica
Laudato Si no sentido de
uma «conversao
ecologica» e de uma
«ecologia da vida quotidi-
ana». Em poucos meses,
conseguiu congregar nes-
sa rede (com a ajuda de
outras pessoas, certa-
mente, mas sendo o seu
contributo decisivo) mais
de quarenta instituicoes.
Isso porque levou muito a
sério esses apelos do
Papa, que para ela nao po-
diam permanecer letra
morta. E porque parecia
nao querer desperdicar
nenhum momento da sua

vida, nem mesmo 0s
Gltimos.

Lancou, assim, uma
semente, de uma planta
que ha de crescer e dar
frutos no futuro.

Quando a nova fase da
doenga, que agora veio a
ser fatal, a obrigou de novo
a suspender as suas
atividades, e apesar da
extrema dureza da sua
situacao, nao deixou de
acompanhar e encorajar
as atividades dessa rede.
Quando, com um amigo, a
visitei poucos dias antes
do seu falecimento, nao
deixou de dar sugestdes
para a preparacao do
encontro A economia de
Francisco, programado
para marco do proximo
ano, em Assis, para o qual
o Papa Francisco
convocou jovens
estudantes de economia e
jovens empresarios, em
ordem a uma nova
economia ao servico da
pessoa, dos pobres e da
integridade da Criacao
(precisamente, um
objetivo que orientou
sempre a sua vida acadé-
mica e a sua intervengao
civica).

Manuela Silva entregou-
-se, pois, até ao fim aquela
missao a que se sentia
chamada por Deus. Esse
seu testemunho ficara em
mim marcado para
sempre.

Pedro Vaz Patto
Presidente da Comissao Nacional

Justica e Paz



Arquivo do Vaticano: Um ato de fidelidade

ao Evangelho e a Histoéria

O Arquivo do Vaticano tem
uma historia secular,
porque foi fundado em
torno de 1611 por PauloV,
quando separou mais
claramente os fundos
arquivisticos dos fundos
livreiros da Biblioteca do
Vaticano. Era umatendén-
cia difundida nas coleco-
es nacionais europeias do
tempo, nas quais se
multiplicavam os arquivos
«secretos», isto é, priva-
dos, a disposicao do
soberano. Mas, como
acontece para a vizinha
Biblioteca, refundada na
época humanistica por
Nicolau V, o Arquivo do
Vaticano é s6 o segmento
“moderno” de uma
historia muito mais longa,
quase bimilenar, que
comega com a histéria da
Igreja, e a segue e acom-
panha todo o caminho,
quase desde as origens
apostoélicas aos nossos
dias. No vastissimo pattri-
moénio documental
acumulado pelos séculos
reflete-se verdadeiramen-
te o “transitus Domini”, o
caminho do Senhor Jesus
na histéria dos homens
através dos acontecimen-
tos da comunidade dos
crentes nele. Aconteci-
mentos que, inevitavel-
mente, refletem asluzes e
as sombras das realida-
des humanas, mas sobre-
tudo indicam o esforco de
uma constante fidelidade,
muitas vezes expressa na
santidade e no martirio.

Ledo XIIl, em 1881, teve a
extraordinaria coragem e

a profunda clarividéncia
de abrir progressivamente
aos estudiosos de todo o
mundo a consulta dos
documentos recolhidos
no Arquivo do Vaticano.
Tratou-se verdadeira-
mente de coragem e
clarividéncia porque, com
essa decisao, superando
inclusive nao poucas
resisténcias internas, o
papa rompe o clima de
assédio em que as vicis-
situdes da histéria e da
cultura tinham confinado
algreja e a Santa Sé. E fé-
-lo com um gesto que nos
aparece hoje como de
confianca da inteligéncia
na retiddo humana. No
termo daquele que foi
definido o «século da
histéria», o papa afirmou
incisivamente, na célebre
carta “Saepenumero
considerantes” (18 de
agosto de 1883), a
convicgcao de que nao era
preciso ter medo da
investigacao, que nao era
preciso temer dizer a
verdade nem ousar dizera
falsidade. A sabedoria de
Cicero conjugava-se,
assim, com a certeza
evangélica de que a
Verdade nos libertara. A
histéria “moderna” do
Arquivo Vaticano nasce
daqui. No espaco de
poucas décadas, aquele
que tinha sido um vene-
ravel e precioso depodsito
de cartas, que tinha ser-
vido o papa e a clria do
governo da lIgreja, mas
quetinhatambém alimen-
tado com copias e trans-
cricoes as maiores obras



Card. D. José Tolentino Mendonga, primeiro diretor

do Secretariado Nacional da Pastoral da Cultura | D.R.

histéricas, de Bar6nio aos
“Monumenta Germaniae
historica”, torna-se
também um operoso
centro de estudos e de
investigacao, para o qual

convergem e continuam a
convergir institutos
historicos e investigado-
res de todo o mundo, sem
exclusao de fés, naciona-
lidades ou culturas.




A decisao do papa
Francisco de mudar, na
denominacgao do Arquivo,
0 adjetivo «secreto» para
«apostolico», estd na
plena continuidade da de
Ledo Xl e dos seus su-
cessores. A conotacao
fosca e opaca que
atualmente acompanha
na sensibilidade e no
imaginario o termo
«secreto» tornavam ne-
cessario este passo, a
partir do momento em
que se perdeu o valor
originario de «secreto»,
isto é, simplesmente,
«privado» (“secretum” de
“secernere”, portanto,
«reservado», ou seja, a
disposicao do soberano e
do seu governo). Mas o
termo «apostélico» é
historicamente atestado
janoséculo XVIl, o mesmo
do nascimento do mo-
derno Arquivo do
Vaticano. Ele concorre
muitas vezes com o
adjetivo que depois
historicamente prevale-
ceu, e de alguma maneira
exprime o mesmo con-
ceito, melhor, eleva-o e
potencia-o. O Arquivo do
Vaticano é o arquivo do
papa, da sua curia; €, por
isso, plenamente e
verdadeiramente «apos-
télico», ou seja, € neces-
sario e indispensavel ao
sucessor do apostolo
Pedro no seu servico a
Igreja universal. Mas este
Arquivo, profundamente
“catolico”, porque nele se
reflete a vida da lIgreja
universal e do mundo
inteiro, é partilhado, sem
medo, com os estudiosos
de todo 0 mundo, com um
gesto de confianca e de

abertura que é a apologia
mais certa e convincente
danossafé.

A opcao do papa
Francisco tem uma outra,
feliz e significativa,
consequéncia. A partir
deste momento, o
primeiro adjetivo que
conota as denominacoes
do Arquivo e da Biblioteca
torna-se 0 mesmo. Ambas
as instituicoes sao
«apostoélicas», no sentido
de que estao no coracao
da missao da lIgreja de
anunciar ao mundo a
salvacao de Jesus Cristo.
Arquivo e Biblioteca nao
sa0 uma joia € um luxo do
passado, mas sao sempre
um recurso para o futuro,
para compreender e
interpretar a histéria dos
homens, da qual sdo um
espelho incomparavel e
fiel. Como disse o papa
Francisco, em visita ao
Arquivo, a 4 de dezembro
de 2018, o Arquivo ndo é
s6 um lugar onde se
salvaguarda o passado,
mas uma oportunidade
para frequentar o futuro.
O “motu proprio" [do papa
Francisco, a alterar a
designacao do Arquivo] é
por isso um ato de
fidelidade ao Evangelho,
e, a0 mesmo tempo, a
histéria, e por isso
devemos estar gratos ao
papa Francisco.

Card. D. José Tolentino
Mendonca

Arquivista e Bibliotecério da
Santa Igreja Romana

In U'Osservatore Romano,
29.10.2019

Trad.: RuiJorge Martins



Uma cultura sem homem e mulher -

«Ele os criou Homem e Mulher»

Nas recentes Jornadas da
Pastoral da Cultura
afirmei que - «a ideologia
de género € uma con-
tracultura que a maioria
das pessoas nao esta a
perceber.

Reparei que esta frase
causou alguma agitacao.
Davida? Incompreensao?
Concordancia ou discor-
dancia?

Creio que valera a pena
desenvolver otema.

Na clareza do Génesis, Ele
os criou homem e mulher.
Dito de outro modo, a
humanidade surge dividi-
da em dois polos, duas
esséncias, duas identida-
des - 0 masculino e o fe-
minino. Ou se é uma coi-
sa, ou se éaoutra. Esta di-
ferenca nao é uma cliva-
gem, antes uma comple-
mentaridade. Uma tensao
entre um e o outro, uma
busca de um pelo outro.

Por assim ser, duas faces
da mesma moeda, da
mesma natureza, da
mesma raiz, comungam
da mesma igualdade e do
mesmo destino. Iguais e
diferentes. Profundamen-
te iguais e profundamente
diferentes. E € bom e belo
que sejaassim.

Até ha relativamente pou-
co tempo, poderiamos
afirmar que «sou mulher
porque néo sou homem.
Ou sou homem porque
nao sou mulher» - frases
banais e Obvias, aceites
pela generalidade das
pessoas, mas que agora
parecem causar perple-
xidade e discordia.

O que aconteceu?

O progressivo apare-
cimento de uma outra
visao do serhumano.

Uma outra ideia vai
ganhando terreno a varios
niveis - na escola, nos
media, nas politicas
publicas, na medicina e
na psicologia, entre
outros.

Pela primeira vez na
histéria do pensamento
sobre 0 Homem, a dife-
renga entre homem e mu-
Iher é entendida exclusi-
vamente, como uma cons-
trucao social. Nega-se a
diferenca assente na
anatomia e na biologia.

Nega-se o corpo como
matriz essencial para o
desenvolvimento e para a
integralidade da pessoa.
Nega-se o desenvolvi-
mento psico-afetivo como
o conhecemos. O conceito
de identidade sexual é
substituido pelo de iden-
tidade de género. Tempos
contraditérios estes, em
que a par da exaltagao do
corpo e do sexo, se vai
disseminando a ideia de
que a identidade mascu-
lina ou feminina, agora
designada de género, tem
determinantes sociais e
culturais mais impor-
tantes.

Ha& como que uma opo-
sicao entre natureza e
cultura, ao considerar que
nos tornamos homens ou
mulheres nao tanto pela
dimensao biolégica com
que nascemos, mas sim
através de um processo



social que impoe papéis e
esteredtipos injustos e
artificiais. O caminho que
lentamente se vai fazen-
do procura sobrepor o
género ao sexo e a cultura
a natureza. Vai-se até
mais longe, ao defender
que o género € também
uma escolha individual e
a diferenciacao sexual
natural é substituida pelo
direito a autodetermina-
cado. Estaojaidentificados
dezenas de géneros, onde
cada um se exprime
conforme se sente. Por
esta razao encontramos
em documentos oficiais
expressoes como - géne-
ro masculino, género fe-
Da
mesma forma ha escolas
(ainda fora do nosso pais)
que substituem o termo
paternidade e materni-
dade por «progenitor 1 ou
progenitor 2». Ha também
quem defenda a subs-
tituicdo do Dia do Pai ou
da Mae, por celebracoes
«mais abrangentes e
menos discriminatoérias».

minino ou «outro».

Julgo que nao restam
ddvidas sobre as mudan-
¢cas que estao a chegar.
Na verdade, recusa-se a
visdo de uma humani-
dade e de uma sexuali-
dade binaria (masculi-
no/feminino) para um
outro entendimento do
serhumano.

Avisao crista do Homem e
da Mulher e da Familia é
criticada e quase perse-
guida (pelo menos aque-
les que a defendem tém
tido sérias dificuldades).
Os media apresentam
testemunhos de pais que
defendem uma educacao
“neutra”. Ha publicidade
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de marcas de roupa
igualmente “neutras”.
InUmeras reportagens
mostram testemunhos de
pessoas transgénero. Um
homem novo que se pode
reconstruir perante os
nossos olhos. Podera
mesmo?

Aqueles que estudam
estas mudancas, sabem
bem que ha propdsitos e
estratégias de politicas
plblicas para disseminar
o conceito de género e de
autodeterminacao de
género. Por isso falam da
teoria ou mesmo de uma
ideologia de género a
ganhar gradualmente
espaco. Vale a pena ler e
aprofundar este tema, e
creio que os cristaos tém
obrigacao de ofazer.

Como se pode ler na carta
pastoral dos Bispos
Portugueses, «o género
sustenta a irrelevancia da
diferenca sexual na
construcao da identidade
e, por consequéncia,
também a irrelevancia
dessa diferenca nas
relacdes interpessoais,
nas unides conjugais e na
constituicdo da familia. Se
é indiferente a escolha do
género a nivel individual,
podendo escolher-se ser
homem ou mulher inde-
pendentemente dos da-
dos naturais, também é
indiferente a escolha de
seligara pessoas de outro
ou do mesmo sexo. Daqui
a equiparacao entre
unides heterossexuais e
homossexuais. Ao modelo
da familia heterossexual
sucedem-se varios tipos
de familia, tantos quantas
as preferéncias indivi-
duais, para além de
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«Die Heilige vom inneren Licht» | Paul Klee | Museus do Vaticano

qualquer modelo de
referéncia. Deixa-se de
falar em familia e passa a
falar-se em familias.
Privilegiar a unido hete-
rossexual afigura-se-lhe
uma forma de discrimi-
nacao. Igualmente, deixa
de se falar em paterni-
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dade e maternidade e
passa a falar-se, exclusi-
vamente, em parentali-
dade, criando um concei-
to abstrato, pois desligado
da geracao biologican.

Sinal da preocupacao,
mas também da procura



de dialogo, € o recente
documento da Congre-
gacao para a Educacéao
Catélica - «“Homem e Mu-
Iher os criou’ - Para uma
via de dialogo sobre a
questao do Gender na
educacao». Importante ler
erefletir.

A diferenciacao sexual do
ser humano em dois
sexos, dois corpos sexua-
dos, revela bem que ho-
mem e mulher sao dife-
rentes e feitos para a com-
plementaridade e para a
alteridade.

A corporalidade é uma
dimensao constitutiva da
pessoa, ndo é um atributo
ou um acessoério. A
pessoa € um corpo.

O processo através do
qual alguém se torna uma
pessoa de determinado
sexo e amadurece a sua
identidade de género é
complexo e processa-se
ao longo do seu desen-
volvimento, da infancia ao
estado adulto. As deter-
minantes deste processo
vao desde as biologicas
as psicolégicas e
culturais/sociais, numa
sucessao de aconte-
cimentos capazes de
desenvolver uma iden-
tidade de género adulta.

Trata-se de um processo
gradual e em etapas. O
processo de crescer ndo é
impositivo nem é uma
escolha pessoal. E uma
descoberta de quem se é,
na sociedade em que se
vive. E essa descoberta e
essa aceitacao que faz de
cada um de nds pessoas
amadurecidas e equili-
bradas, com uma iden-
tidade.
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A discussdo publica
destas matérias esta bem
viva. Neste verao, de
forma surpreendente, 35
mil pessoas assinaram
uma peticao contra aquilo
que foi designado pelo
“despacho das casas de
banho”. Dezenas de
deputados (86!) pediram
ao Tribunal Constitucional
afiscalizacao da Lei sobre
o direito a autodeter-
minacgao da identidade de
género. Foi criada a asso-
ciacao - “Deixem as nos-
sas criancas em Paz”.
Como vemos, o tema pro-
voca debate e tenséao.

Temos obrigacao de
compreender o que esta
em causa. Refletir o que é
0 Homem e a Mulher nos
dias de hoje e a relacao
entre ambos, na socie-
dade em que vivemos. Na
familia, no trabalho, na
conciliacao, nos proble-
mas de natalidade, nas
questoes da igualdade.

Distinguir o que ainda é
considerado disfuncao ou
dificuldade no processo
de crescer. Distinguir os
problemas médicos que
podem estar presentes,
ainda que com raridade.

Para todos esses, 0 n0sso
acolhimento, respeito,
acompanhamento.

Mas nao confundamos a
arvore com afloresta.

E assim Ver, Julgar e Agir.

Margarida Gongalves Neto

Médica Psiquiatra



Uma busca constante da verdade

e da justica

Sucede nos versos de
Sophia de Mello Breyner
uma identificacao, nem
sempre facil de construir,
entre a ética e a estética,
pois «a poesia é uma
moral. E é por isso que o
poeta € levado a buscar a
justica pela propria
natureza da sua poesia. E
abusca dajustica é desde
sempre uma coordenada
fundamental da obra
poética. (...) A moral do
poema nao depende de
nenhum coédigo, de
nenhuma lei, de nenhum
programa que lhe seja
exterior, mas porque €
uma realidade vivida,
integra-se no tempo
vivido» (Sophia Andresen,
Livro Sexto, 2003, p. 73-
-74). Confirma-se assim
que toda a formalizacao
artistica esta atravessada
pelo limite entre o cerco
do aparecer e o cerco do
fechado em si. Ou, como
refere Martinez-Pulet,
«toda a arte, para ser
radicalmente arte, tem de
ter essa irredutivel
ressonancia ética»
(Martinez-Pulet, Va-
riaciones del limite, 2003,
p. 274). Quer dizer, no
encontro simbélico do
sujeito com a alteridade e
a transcendéncia se
esclarecem tanto a ética
como a estética. Assim,
no centenario do nas-
cimento de Sophia de
Mello Breyner, queremos
apresentar a sua obra
literaria como uma busca
permanente do ser, da
transparéncia, da ver-
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dade e da justica, conse-
quéncia de um contacto
com atranscendéncia.E é
de realcar que existe uma
consonancia entre a
postura pessoal e a obra
poética.

E clara na poesia de
Sophia o combate pela
liberdade e pela justica,
como bem espelham os
seus poemas, com parti-
cular incidéncia os poe-
mas contidos na coleta-
nea Grades. Justica e
liberdade que estao inti-
mamente ligadas entre si,
porque a poesia, que € a
busca da inteireza, €, «por
sua natureza, desa-
lienacao, principio de
desalienacao, desa-
lienacao primordial. Liber-
dade primordial, justica
primordial. O poeta diz
sempre: «Eu falo da pri-
meira liberdade». Dessa
unidade fundamental da
liberdade e da justica o
poeta formou o0 seu
projeto oposto a divisao»
(Sophia Andresen, Poesia
e revolucao, 1977, p. 77).
E «se estamos aqui é
como testemunhas da
liberdade humana, que é
s6 uma, e que nao pode
ser sacrificada nem no
altar do abstrato das
ideologias, nem nos corre-
dores obscuros dos inte-
resses, das estratégias,
dos negbcios do poder e
do dinheiro» (Sophia
Andresen, O meu teste-
munho. A Capital (22 de
dezembro de 1983) p. 3.

Se nos primeiros livros se



exprime a procura de
«niao com a natureza»,
da-se uma viragem, a
partir de Mar Novo, para
uma poesia de resis-
téncia, em que os temas
sociais ganham maior
proeminéncia. A opressao
politica e a falta de liber-
dade «arrancam Sophia
do seu idealismo altivo
um pouco distante, sua
musa faz-se profética e
acusadora», nas palavras
de Eduardo Lourenco
(Eduardo Lourenco,
Prélogo, 2004, p. 17). Sao
varios os poemas da
coletanea Grades que
assumem uma tomada de
denlncia e acusacao,
cujos expoentes maximos
sao os poemas «Data», de
Livro Sexto, onde a
palavra tempo € sempre
uma palavra de cédigo
para substituir a proibida
palavra «Regime subju-
gador e fascista»: «Tempo
desolidao e deincerteza /
Tempo de medo e tempo
de traicao / Tempo de
injustica e de vileza/
Tempo de Negacao», € o
poema «Este é o tempo»,
de Mar Novo, onde a de-
ndncia da realidade histo-
rica cruel se mantém:
«Este é o tempo / Da selva
mais obscura / Até o ar
azulsetornougrades/Ea
luz do sol se tornou
impura / (...) Este é o
tempo em que os homens
renunciam», € ainda o
poema «0 velho abutre»,
que é dos «mais acu-
satérios», onde a palavra
«sabio» & usada para

14

adjectivar tudo aquilo que
contra que combatia, num
sistema politico cujo
maximo representante
politico é apelidado de «O
velho abutre»: «O velho
abutre é sabio e alisa as
suas penas/ A podridao
lhe agrada e seus
discursos / Tém o dom de
tornar as almas mais
pequenas» (Sophia
Andresen, Livro Sexto,
2003, p. 68). Foi desta
forma o confronto com
uma situacao de extrema
injustica, de violéncia e de
mentira a que o povo
portugués estava sujeito,
por um regime totalitario
opressor, que levou
Sophia a instaurar na sua
poesia um percurso per-
manente de quem sem-
pre procura o ser, a ver-
dade e ajustica. A procura
de rigor, de justica e de
verdade assume-se desta
forma como «a espinha
dorsal» a obra poética de
Sophia. Mas nao se trata
de tarefa facil, pois tal
missao pode conduzir a
prépria destruicao da-
quele que luta, bem sim-
bolizada na alegoria da
«procelaria», que é ima-
gem justa de quem ousa
lutar, arriscando-se per-
manentemente a ser des-
truido: «Por isso me pa-
rece imagem justa / Para
guem vive e canta no mau
tempo» (Sophia Andresen,
Geografia, 2004, p. 17).
Sophia de Mello Breyner
de facto pagou com o
ostracismo e a persegui-
¢cao esta sua ousadia de
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denunciar e combater o
regime fascista, tanto da
dos simpatizantes do
regime, através de «mal-
criagdes incriveis e call-
nias», e da policia politica
do Regime, a Pide (que Ihe
confiscou alguma da sua
correspondéncia), como
da propria familia e dos
amigos da juventude. Mas
a reserva e «uta politicas
nao partem das ideo-
logias que conduziram ao
Nnosso neo-realismo.
Parte, explicitamente, de
um empenhamento com o
mundo em resultado de
uma pratica religiosa»
(Joaquim Manuel Maga-
Ihaes, Onde tudo é divino
como convém ao real,
1995/96, p. 552), como
nos ensina Joaquim
Manuel Magalhaes. Efeti-
vamente, a experiéncia do
transcendente, em
Sophia, sucede essen-
cialmente através do
confronto com o olhar dos
pobres e dos oprimidos,
suscitando no sujeito poé-
ticoa disponibilidade para
a oferta, para o servico e
para o combate, de que é
exemplo o poema «Esta
Gente», de Geografia:
«Esta gente cujo rosto / As
vezes luminoso / E outras
vezes tosco / (...) Faz
renascer meu gosto / De
luta e de combate /
Contra o abutre e a cobra
/ O porco e o milhafre». E
no poema «A veste dos
fariseus» o pobre assume
a figura de Cristo sem
poder. Ou em «Os trés reis
do Oriente», dos Contos
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Exemplares, é o frente a
frente com o rosto de um
homem jovem que leva o
rei Baltasar a encetar um
percurso de recusa da lei,
dos deuses, da organi-
zacao do seu proprio reino
e incentivando-o a
procurar o altar do deus
que protege os humilha-
dos e oprimidos. Por isso,
Baltasar, naquela noite,
subiu ao cimo dos seus
terracos, ao limite do seu
mundo e formulou a pre-
ce: «Senhor, eu vi. Vi a
carne do sofrimento, o
rosto da humilhacao, o
olhar da paciéncia. E
como pode aquele que viu
estas coisas nao te ver? E
como poderei suportar o
que vi se nao te vir?»
(Sophia Andresen, Contos
Exemplares, 1995, p.
117). Tudo isto nos da a
entender que o confronto
com o sofrimento e a in-
justica coloca o ser huma-
no diante duma situacao
limite que lhe permite
tocar ao de leve numa
dimensao transcendente
que a natureza s6 por Si
nao revela. Nao existe
assim transcendéncia
sem humanidade e que a
imanéncia parece exigir a
transcendéncia. Esta in-
terligacao profunda entre
imanéncia e transcendén-
cia assume-se como a
grande licao de Sophia.

P.Emanuel Brandao

Autor de «Poesia e
transcendéncia: uma leitura
teoldgica da obra de Sophia de

Mello Breyner Andresen»



A beleza: Ver o invisivel no visivel

Para abordar em profun-
didade um discurso sobre
a beleza, é preciso, antes
de tudo, a coragem de
dizer que a beleza é um
enigma, ainda que hoje se
fale muitas vezes dela
com demasiada ingenui-
dade. Desde a aurora da
modernidade ressoam
como sempre atuais as
inquietas palavras de
Albrecht Durer: «Que coisa
€ a beleza, nao sei»,
porque toda a tentativa de
a definir parece inade-
quada, insuficiente. A
beleza é ambigua, como
todas as coisas que se
manifestam enquanto
realidades terrestres, ex-
perimentadas pelos hu-
manos. A beleza seduz,
fere, intimida, exalta,
emudece...

E necessario fazer uma
distincao preliminar: ha
uma beleza cantada pela
fé, a beleza de Deus, o
Criador, da qual fazem a
experiéncia quantos e
gquantas, gracas a
dynamis do Espirito
Santo, sabem exercitar os
sentidos da fé; ha, por
outro lado, uma beleza
das criaturas experimen-
tavel por cada ser huma-
no, na plenitude dos seus
sentidos corpoéreos. O
crente pode até chamartu
a beleza de Deus, confes-
sando que a beleza nao é
um atributo, uma proprie-
dade, mas um sujeito, o
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proprio Deus, segundo as
conhecidas palavras de
Agostinho: «Tarde te amei,
beleza tao antiga e tao
nova, tarde te amei»
(Confissées 10,27). Tam-
bém nas sagradas Escri-
turas se proclama «es-
pléndido e magnifico és
Tu, 6 Deus!» (Sl 76,5), e
afirma-se que Deus serd a
beleza da cidade santa:
«Dominus erit pulchritudo
tua» (Is 60,19). Mas
quando o salmista e o pro-
feta declaram isto, refe-
rem-se a uma beleza con-
fessavel sé na fé, porque
«a Deus, nunca ninguém o
viu» (Jo 1,18).

Mais facil de decifrar € a
beleza do Rei Messias,
celebrado como «0 mais
belo entre os filhos do
homem» (S| 45,3), can-
tado pela esposa do Can-
tico dos Céanticos com as
palavras: «Tu és belo e
gracioso, 6 meu amado!»
(Ct 1,15). Mas na medida
em que as Escrituras se
referem ao Messias
Jesus, esta beleza pode
ser entendida como
“outra”, beleza do pastor,
daquele que assume o
cuidado pelo seu povo:
«Eu sou o pastor bom e
belo (kaldos)» (Jo
10,11.14); até pode ser
nao-beleza, quando Ele se
revela como o Servo do
Senhor: «Vimo-lo, nao
tinha nem beleza nem
esplendor» (Is 53,2). A



beleza de Cristo transcen-
de o visivel: s6 0 agape, o
amor, € capaz de a narrar,
e, portanto, de induzir a
contempla-la.

Ha, por outro lado, a
beleza das criaturas,
aquela que Deus, depois
de as ter criado, viu que
eram «coisa bela e boa»
(Gn 1,4.10.12.18.21.25);
entre elas assinala-se o
adam, o terrestre, criatura
«muito bela» (Gn 1,31).
Esta beleza oferece-se a
nossa contemplacédo: € a
beleza do céu (cf. Sl 8,4);
€ a beleza da natureza,
das epifanias cosmicas
(cf. Sir 42,15-43,33), nas
quais «toda a obra de
Deus supera a beleza da
outra, quem pode cessar
de contemplar o seu
esplendor?» (Sir 42,25).
Esta criacao esta repleta
de beleza, de tal maneira
que o livro da Sabedoria
pode proclamar: «Tu amas
todas as criaturas
existentes, nao experi-
mentas desgosto por ne-
nhuma das coisas que
criaste (...). Como poderia
conservar-se aquilo que
por ti ndo foi chamado a
existéncia, (...) 6 Senhor,
que amas a vida?» (Sab
11,24-26).

Mas a beleza das
criaturas - como se dizia
- nao é privada de ambi-
guidade e de equivocos,
porque pode tornar-se
beleza do idolo, falso
antropolégico antes que
teoldgico, pode ser uma
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beleza sedutora que induz
a tentacao: «<A mulher viu
que a arvore era (...)
fascinante para os olhos»
(Gn 3,6), tal como era boa
e apetitosa; e David, ven-
do a belissima Betsabé do
terraco do seu palacio, foi
seduzido, até causar o
homicidio do seu marido
para a ter (cf. 2Sam 11).
Todos conhecem a frase
de Fiodér Dostioévski: «A
beleza salvara o mundo»
(mas no texto de O idiota
trata-se de uma pergun-
tal); esquece-se, no en-
tanto, que para ele a bele-
za é tanto a epifanica,
divina, quanto a idola-
trica, que ele declara bele-
za de Sodoma. Portanto
ambas as belezas ferem:
ou sao effroi, «sur-
preendente pavor» -
como gostava de dizer
Jean-Louis Chrétien -, ou
induzem ao ékstasis, mas
s&o0 belezas diferentes!

Cada ser humano esta
esfomeado e sedento de
beleza, mas o discerni-
mento da beleza reve-
ladora de Deus e da sua
acdo requer uma edu-
cacao da inteligéncia do
coracdo, um caminho de
discernimento nunca con-
cluido, um caminho arduo
de procura do sentido
inscrito em cada beleza.
Quanto mais o aspeto
sensivel atrai pela sua
beleza, mais o homem é
tentado a nao escutar a
sua interioridade, para
permanecer, antes, captu-
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rado pela exterioridade.
Sao conhecidas as refle-
xo0es contidas no capitulo
13 do livro da Sabedoria,
e, em particular, naquele
passo que enternece o
coracao e, a0 mesmo tem-
po, denuncia 0 processo
de seducao da beleza, a
qual desperta o desejo de
possuir e de consumar:

«Se 0s homens,
fascinados pela beleza
das criaturas,

as tomam por deuses,
(...)

se, impressionados
por elas,

nao sao capazes

de contemplar,
através da sua grandeza
e da sua beleza,

0 seu autor,

leve é para eles

a censura,

porque se enganaram
procurando Deus e
querendo-o encontrar
(...), € porque belas
Sao0 as coisas vistas»
(Sb 13,3-7).

Eis o drama da beleza: é
facil proclamar que a
beleza indica, ensina,
revela Deus, mas fazer o
itinerario através da
beleza para chegar a
contemplagao da beleza
divina nao € facil, alias, é
draméatico! Basta pensar
no rosto, no corpo do
adam, masculino e
feminino: quanto mais
vemos o belo, mais
poderemos colher nele o
sacramento da beleza de
Deus; mas mais facilmen-
te nés, humanos, como
que encantados, optamos

pela via idolatrica da
adoracao da criatura,
prostramo-nos por causa
da sua beleza, até a
coisificacao do belo, ao
consumismo do belo
privado da sua subje-
tividade e da sua sacra-
mentalidade divina. O ho-
mem é imagem de Deus
(cf. Gn 1,26-27), mas nao
é facil chegar a este
reconhecimento. Nao foi
por acaso que Jesus -
cComo narra um seu
espléndido dito néo
candnico - afirmou: «Viste
um homem, viste Deus»,
revelacdo que deveria
causar sobretudo uma
responsabilidade do
sujeito para com o outro.

Gosto muito da interpre-
tacado da transfiguracao
de Cristo provida pela
espiritualidade oriental
cristd. Segundo alguns
autores, nao foi Jesus a
transfigurar-se, mas fo-
ram os olhos dos discipu-
los que conheceram um
processo de trans-
figuracao, e assim foram
capazes de ver neleaquilo
que antes nao viam: Ele
era carne fragil como eles,
mas, ao mesmo tempo,
Filho de Deus, imagem do
Pai invisivel. Sim, noés
precisamos de transfi-
guracao para perceber a
verdadeira beleza, para
ver o invisivel no visivel.

Enzo Bianchi

Fundador da Comunidade
Monastica de Bose, Italia
In Avvenire, 19.10.2019
Trad.: Rui Jorge Martins



