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Natureza e cultura humana

A Pastoral da Cultura é
chamada a atentar e a
influir nos modos de
contrariar o arrastamento
perverso do dualismo
Natureza / Cultura e de
reorientar os lagcos dos
seres humanos com o
mundo natural.

O Homem é (também)
Natureza; e a Natureza é
cultura humana. O que ao
longo dos tempos se tem
vindo a entender por
"Natureza" resulta em
grande parte de constru-
cOes culturais, alias
sujeitas a sucessivas
mudancas histéricas.



O mundo natural é parte
grande do legado da Cria-
caodivinaao Homem; mas
esse mundo natural evolui
também pela forma como
0s homens o tém pensado
e sentido, e sobretudo pelo
que tem sido a relacao
com esse mundo natural e
aacao exercidasobre ele.

Quase sempre, lamenta-
velmente, essa relagao e
essa acao alheiam-se da
corresponsabilidade na
preservacao e na fecun-
didade amorosa daquele
legado divino - invocando
muitas vezes, para se
legitimarem, uma nefasta
interpretacao do antropo-
centrismo humanista.

Felizmente, no seio da tra-
dicao crista - ndo obstan-
te, a pretexto de Génesis
1.26, o Cristianismo ter
sido considerado, por
Lynn White Jr. e outros, a
mais antropocéntrica das
religidbes - afirmou-se a
compreensao de como a
histéria humana esta im-
plicada na histéria natural
e surgiram cativantes pro-
postas de amor de todas
as coisas em Deus. Com a
espiritualidade francis-
cana, emergiu mesmo o
principio da retificacao
periddica do humano atra-
vés doinfluxo da Natureza.

Na nossa contemporanei-
dade, agudizou-se a cons-
ciéncia crista de que a Sal-
vacao é de alcance univer-
sal - para todos os homens
e para todo o cosmo; e
acentuou-se a consciéncia
de que 0s homens sao cor-
responsaveis pelo destino
salvifico do Mundo, deven-
do colocar o ecossistema a
par da dindmica social no

centro da visao da Vida e
da Historia.

Sem duvida, a afirmacao
progressiva do cuidado
ecolégico na segunda me-
tade do século XX foi poli-
genésica, decorreu de va-
riadas motivacoes e co-
nheceu desenvolvimen-
tos plurais. Mas é recon-
fortante verificar que a
atencao Ilcida e generosa
as naturais interdepen-
déncias das formas de
vida e do ambiente que
partilham, desde os anos
60 se refletiam no discur-
so teoldgico - por exemplo,
com o pensamento de J.
Moltmann sobre as impli-
cacoes cristolégicas e so-
teriol6gicas (e nao ja ape-
nas ético-sociais) da rela-
¢ao humana com o ecos-
sistema -, ao passo que so
nos anos 70 surgiam nos
estudos artisticos e litera-
rios anglo-americanos as
primicias do "ecocriti-
cism"... Depois consolida-
ram-se 0s movimentos
ambientalistas e surgiram
0s consabidos desdobra-
mentos radicais, com
seus efeitos ou ecos
ideologicos e culturais.

Tudo isso ganhou nova fei-
¢ao na problematica atual;
tudo isso recebe nova luz
com o verbo profético do
Papa Francisco - colocan-
do a lgreja na frente do de-
bate de ideias e catapul-
tando a missao crista de
servico ao Mundo. Por isso
0 Observatério da Cultura
do SNPC vem trazer um
contributo polifénico para
a rececao consequente da
enciclica “Laudatosi’”.

José Carlos Seabra Pereira
Diretor do SNPC



“Laudato si’”’: uma esperang¢a inovadora

A recente carta enciclica
do Papa Francisco - “Lau-
dato si’” - é simultanea-
mente um apelo a inteli-
géncia coletiva, um
incentivo a reconsidera-
cao do atual modelo de
sociedade e um estimulo
para agir. Dirigida ao mun-
do e nao apenas aos cato-
licos, e independente-
mente das suas dimen-
sbes teoldgicas, filosofi-
cas e doutrinarias, esta
enciclica aborda de modo
surpreendente e decisivo
todos os debates do
campo ambiental.

Desde o0 2° Pés-Guerra e
ao longo das Ultimas dé-
cadas habituamo-nos a
ver progredir o tema do
ambiente: comec¢ando pe-
la criacao da FAO, do Clu-
be de Roma e da ONU;
passando depois pelas
Conferéncias de Estocol-
mo em 1972, Rio92 e
Rio+20; pelo Protocolo de
Quioto e pelo IPCC (Inter-
national Panel for Climate
Change); por personalida-
des como Gro Brundtland,
Al Gore, Naomi Klein ou
pelas varias Conferéncias
do Clima (COP). Contudo,
a questao ambiental nao
tinha ainda alcancado
uma expressao tao
veemente e clara como a
que o Papa Ihe deu agora.

0 que sera que torna tao
evidente uma verdade ja
conhecida, agora que ela
aparece dita pelo Papa? O
que sera que esta extra-
ordinaria enciclica traz a
mais até nos? Acima de
tudo pde-nos a pensar
com espantosa nitidez e
uma simplicidade desar-
mante em assuntos alta-
mente complexos e tensos,

trazendo-nos, porisso, uma
nova esperanca e sem
divida um novo caminho.

Desde logo, numa visao
integrada, articula as
questoes do ambiente as
das desigualdades, mos-
trando que nao é possivel
pensar umas sem as ou-
tras pois o ciclo é vicioso:
a degradacao dos recur-
sos vai de par com a de-
gradacgao social e huma-
na. E aponta essa verdade
inconveniente que ha mui-
to devia estar assumida e
resolvida, que é a da ina-
ceitavel pobreza espalha-
da pelo mundo inteiro e da
enorme responsabilidade
politica atodas as escalas.

Depois, retomando uma
ex-pressao feliz de Gorba-
chov, o Papa Francisco re-
mete-nos para a nogao da
«casa comum» que todos
partilhamos, sublinhando
a extrema interdependén-
cia em que vivemos, mos-
trando como a ecologia
tem de ser apreendida de
forma integral e esta pro-
fundamente embrenhada
na nossa vida quotidiana.

Indica depois novas for-
mas e formulas para re-
pensar a economia e o
progresso, desafiando-
-nos na «pbusca de um de-
senvolvimento que seja
sustentavel», pois sabe-
mos que «as coisas
podem mudar» mas, para
isso, € preciso «debates
sinceros e honestos» e
«transparéncia nos pro-
cessos decisorios».

Baseado em informacao
cientifica rigorosa e atual,
traga o retrato do gra-
vissimo estado em que se
encontra esta nossa mal-



tratada «casa comump,
fazendo apelo a uma to-
mada de consciéncia.

E esta la tudo: o erro bru-
tal de destruir a biodiver-
sidade, que é a base de
alimentos e medicamen-
tos; esta 14 o desacordo
face a privatizacao da
agua, recurso escasso e
vital, que «ndo €& uma
mercadoria sujeita as leis
do mercado», mas um
direito humano sem o
qual outros direitos nao se
poderao exercer.

Esta o abuso da logica ce-
ga das grandes corpora-
¢coes e da sua ideologia
liberal; esta a obliteracao
da irresponsabilidade so-
cial e ambiental de muitas
multinacionais que abu-
sam, poluem e degradam
sobretudo os paises
pobres; esta 14 a critica a
atual subjugacao da
Politica a financa; e esta a
COrrupcao que nos corroi.

Estao os oceanos e a ne-
cessidade de alterar os
sistemas de governanca
dos bens comuns globais.
Esta a critica a substitui-
cao da flora e floresta au-
toctones pelas monocul-
turas; estd a desumani-
zacao das «monocultu-
ras» do betao em subdir-
bios abjetos.

Estao os OGM com o0s ris-
cos a sujeigao dos agricul-
tores face aos oligopdlios
das sementes de curta
duracéao, apelando a que
se facam pesquisas ver-
dadeiramente indepen-
dentes nesta matéria.

Estao obviamente as alte-
racoes climaticas - «mu-
dancas inauditas de uma
destruicao sem preceden-
tes» - se a atual tendéncia
se mantiver e continuar-
mos tao dependentes dos

combustiveis fésseis.
Alias, a questao nuclear é
que o Papa conseguiu for-
mular a relacao entre jus-
tica e carbono que é deci-
siva na resposta aos efei-
tos das alteracoes clima-
ticas. Evidenciando a divi-
da dos paises do Norte
(pelo excesso das suas
emissoes fosseis) aos
paises mais pobres do Sul
que agora mais sofrem as
consequéncias das alte-
racoes climaticas, ja nao
sera possivel negar o tao
O6bvio compromisso hu-
mano e natural que, nos
dias de hoje, une carbono
€ justica na mesma equa-
cao de vida e de morte on-
de todos estamos envolvi-
dos. Esta questao é tanto
mais importante, quanto
a enciclica foi publicada
uns meses antes da
grande Conferéncia do Cli-
ma-COP21-que serealiza-
ra em Paris no inicio de
dezembro de 2015 e
onde, sentados a mesma
mesa, todos os paises
decidirao nao tanto o
nosso futuro comum,
como se havera ou nao
algum futuro para todos.

Estéo ainda alertas vigo-
rosos para 0s excessos do
consumismo e suas con-
sequéncias a varios ni-
veis, 0 que nos lembra o
apelo de Mahatma
Gandhi: «vivam de forma
mais simples para que ou-
tros possam simplesmen-
te viver». Mas, na enci-
clica, encontramos tam-
bém a tecnologia e a ale-
gria; os exemplos positi-
vos que se devem multi-
plicar; as energias limpas;
a importancia crucial da
cultura e do dialogo per-
manente com a ciéncia, e
a necessidade de cons-
trucao de liderancas que
tracem novos caminhos.



Esta, em suma, um ve-
emente apelo a “Humani-
dade” do ser humano e
uma condenacao clara de
coisas que nos vém sendo
impingidas como modelo
Unico de sucesso e com-
petitividade - sempre glo-
rificando o fetiche do
individuo e virando a cara
ao coletivo humano e a
magnifica beleza do
mundo que tais “glérias”
afinal destroem.

A enciclica da-nos, por
fim, varias pistas de orien-
tacao para agir - do indivi-
dual e local ao coletivo e
global. De forma muito
clara e simples indica o
caminho que se deve tri-
Ihar para decidir a nivel in-
ternacional; apela ao dia-
logo para concretizar no-
vas politicas nacionais e
locais; insiste no designio
de por a economia ao ser-
vico dos povos e na impe-
riosa necessidade de ou-
tro estilo de vida no ca-
minho da paz e da justica.
E preciso assumir a edu-
cacao numa verdadeira
alianca entre ambiente e
humanidade na busca de
uma simbiose duradoura
que nos permita defender
e cuidar da Terra paracom
elaviver em harmonia.

Arno Rafael Minkkinen

Nao sabemos ainda quais
0s impactos desdobrados
que o “efeito enciclica”
esta a gerar e ird ainda
desencadear, mas sabe-
mos que ela traz consigo
nao s6 a forca das ver-
dades que de modo tao
simples diz a todos os po-
VOS, COMO a surpresa de
as ver ditas num momen-
to em que a espessura
das crises e o endureci-
mento do mal parecem
estar a ganhar terreno a
esperancga e a vida. Hoje,
alerta o Papa Francisco, ja
«nao ha espaco para a glo-
balizacao da indiferen-ca»,
nem o direito de dei-xar as
geragdes futuras tantas
«ruinas, desertos e lixo».

0 “efeito enciclica” pode
ser, como disse Edgar
Morin, o «ato numero 1
para uma nova civiliza-
cao» que substitua o <bem
estar» exclusivamente
materialista pelo «bem
viver» do auténtico
desenvolvimento pessoal
e comunitario.

Ha que 1é-la e medita-la.
Traz, sem ddvida, uma
esperancainovadora.

Luisa Schmidt

Universidade de Lisboa



Crise ambiental e condigdao humana:
a propésito da “Laudato si’”

De Naomi Klein a Leo-
nardo Boff, a Enciclica
“Laudato si’” do Papa
Francisco mereceu um co-
ro de aprovagao por parte
dos mais diversos setores
do mundo académico,
mas também da opiniao
plblica e publicada. No
capitulo IV, o Papa Fran-
cisco desenvolve a sua
concecao de «Ecologia
integral». Como tantas ve-
zes acontece na histéria
do pensamento, a ino-
vacao nao resulta da in-
vencao gratuita de cate-
gorias e propostas teori-
cas, mas sim de uma sa-
bia sedimentacao e re-
composicao de materiais
anteriores. Sempre man-
tendo-se num registo de
cordialidade argumenta-
tiva, até mesmo nos mo-
mentos e linhas de de-
marcacao, o Papa Francis-
co recusa a fragmentacao
epistémica que em gran-
de medida tem tornado a
crise ambiental numa
enorme realidade parado-
xalmente invisivel, até
mesmo para muitas ca-
madas da populacao
mundial de elevada litera-
cia. Com efeito, a crise
ecologica tem sido vitima
da classica cisao entre as
«duas culturas» (para usar
a expressao de Charles
Snow, numa célebre
conferéncia de 1959)."
Para compreender a cen-
tralidade do desafio onto-
l6gico e civilizacional da
crise ambiental, nao a po-
demos deixar refém de
nenhuma area especifica
do conhecimento. O ambi-
ente ndo é propriedade da
fisica ou da biologia, nem

sequer das mais recente-
mente designadas ciénci-
as da Terra. O ambiente s6
podera ser compreendido
em todas as suas implica-
¢oes se mobilizar os esfor-
cos de todos os dominios
do conhecimento, da cul-
tura e da organizagao so-
cial, incluindo as ciéncias
sociais e humanas. A crise
ambiental envolve mu-
dancas profundas opera-
das na face do planeta e
no seu funcionamento in-
terno, até a hipétese de
uma nova era geolégica,
como € o caso da pro-
posta do “Antropocénico”,
avancada pelo Prémio
Nobel da Quimica, Paul
Crutzen, em 2000.” Con’
tudo, os desafios sociais
exigem um compromisso
por parte da economia, do
direito, da psicologia, da
sociologia, das ciéncias
politicas, das artes, e de
todos os olhares sobre o
mundo humano.

Crise ambiental e res-
ponsabilidade humana

Cometeriamos um erro se
olhadssemos para esta En-
ciclica guiados apenas pe-
la urgéncia dos desafios
climaticos. Essa urgéncia
€ inegavel, e esta patente
na meditacao papal. Mas
nao produz nela nenhum
efeito de distorcao. Para o
Sumo Pontifice, para além
da perigosa encruzilhada
climatica, a crise ecologi-
ca envolve, entre outras
facetas, a poluicdo dos
oceanos, o desapareci-
mento da diversidade bio-
I6gica, as incertezas com
os OGM (organis-
mos geneticamente mo-



dificados), a desertificacao
e a desflorestacao, a injus-
tica no acesso aos recursos
naturais e a propriedade da
terra, a penosidade da exis-
téncia de milhdes de seres
humanos que diariamente
labutam pela obtencao do
parco alimento e da escas-
saaguade quese nutrem. A
devastacao da Terra nunca
pode ser divorciada do sofri-
mento dos seres humanos,
mais vulneraveis, que dela
habitam e dependem.

A crise ecologica esta
mergulhada no mistério
da histéria. Como nos diz
o Papa, no capitulo I, evo-
cando um classico texto
de Lynn White Jr, tem uma
«raiz humana».®> Uma peri-
gosa combinagao entre
tecnologia e globalizacao,
aliada a uma visao desu-
mana da economia, como
processo de acumulacao
e reproducéao de capital, e
nao como meio para ven-
cer a pobreza e promover
a emancipacao dos indivi-
duos e dos povos. Nessa
poderosa alianca reside a
fonte de muitos dos males
e ameacas a nossa civili-
zacao. Nao se trata tanto
de colocar em causa cada
um desses elementos de
modo auténomo e isola-
do (tecnologia, globaliza-
¢ao, economia de merca-
do), que correspondem a
capacidades e necessida-
des humanas, mas sim de
compreender os lacos pa-
tolégicos que atualmente
0S unem numa errada hie-
rarquia de valores. O
segredo do futuro passara
por uma nova recomposi-
cao dos lacos entre esses
poderosos campos da ex-
periéncia e daacao, numa
nova alianca destinada a
reconciliar a Histéria e a

Natureza. Sem essa re-
composicao, tanto a Terra
como 0s mais pobres e
deserdados continuaréoa
ser devorados no altar de
uma concecao de cresci-
mento, sem valores que a
limitem e Ihe confiram
proposito.

HabitaraCasa Comum

Um dos momentos mais
altos desta enciclica resi-
de nas propostas do Papa
Francisco para alterar a
diplomacia ambiental.
Indo ao essencial, o Papa
propée uma radical mu-
danca das regras do jogo
que desde a paz de
Vestfalia (1648) tém sido
consideradas como o ci-
mento da sociedade inter-
nacional. Com efeitos, o
modelo soberanista, verti-
cal e competitivo de exer-
cicio do poder territorial
dos Estados é completa-
mente inadequado para o
sabio uso e a justa gestao
de bens que sao, por sua
esséncia propria, comuns
a toda a humanidade. Os
oceanos nao param nas
fronteiras politicas, e as
emissoes de gases de es-
tufa produzidas em qual-
quer regiao industrial da
Europa ou da Asia irdo afe-
tar as condigcdes de exis-
téncia dos distantes habi-
tantes da Polinésia que
sao vitimas da subida do
NMM (Nivel Médio do
Mar), impulsionada, preci-
samente, pela alteracao
da estrutura quimica da
atmosfera global. A crise
ecologica € uma ameaca
comum global. Nao
existem santuarios. Mais
tarde ou mais cedo,
essa crise atingira, se nao
for feito o que é ne-
cessario, todas as



latitudes e longitudes.
Precisamos, por isso, de
um modelo de sistema in-
ternacional baseado na
cooperacao determinada
e vinculativa contra o pe-
rigo comum, defendendo
os equilibrios ecoldgicos e
ambientais que sao igual-
mente do interesse co-
mum de toda a humani-
dade. Nesta linha, o Papa
Francisco nao so se apro-
xima das modernas cor-
rentes da diplomacia
ambiental e do interna-
cionalismo institucional,
que tantas vezes tem pro-
curado reformar as Na-
¢coes Unidas, mas benefi-
cia inteiramente da heran-
ca da esquecida Escola
Ibérica da Paz, uma cor-
rente de tedlogos e frades
dominicanos, francisca-
nos e jesuitas, espanhois
e portugueses, que nos
séculos XVI e XVII se opu-
seram aos piores abusos
dos impérios peninsula-
res na América. E fizeram-
-no, precisamente, em no-
me de uma concegao uni-
versalista e humanista
das relacbes internacio-
nais.* Também o Papa
Francisco denuncia a in-
justica entre geracoes e
as formas violentas de do-
minio sobre as camadas
sociais, 0S povos e as na-
coes mais expostas ao im-
pério do presente e dos in-
teresses mais egoistas
que também encontram
nas relacdes interna-
cionais, nomeadamente
nos acordos de comeércio
e investimento, um pode-
roso e opaco veiculo de
propagacao.

S6 sabendo habitar a
Terra como verdadeira
casa comum, como di-
mensao de «mundani-

dade», do «estar-no-mun-
do», na acecao de Hannah
Arendt, seremos capazes
de respeitar a oferta on-
tolégica da existéncia. Go-
vernar o mundo, que nos
foi graciosamente dado,
com sabedoria, significa
também que temos a
consciéncia plena de que
a condicao humana esta
longe de ter atingido a sua
maturidade. Pois aquilo
que ndés somos, a nossa
esséncia mais profunda,
esta ainda por revelar. De-
fender a Criagao, ou o
Ecossistema planetario,
significa dar uma oportu-
nidade ao melhor de nés
préprios. A uma compre-
ensdo da aventura huma-
na como um projeto miste-
riosamente iniciado no
tempo e projetado na his-
téria que pertence as gera-
¢oes futuras levar a cabo.
Salvar a casa comum, pro-
teger a Natureza, respeitar
0 ambiente, sao sindbnimos
das tarefas que se colo-
cam na agenda de uma
dignidade humana que
nao se esgote numa mera
enunciagao retorica.

* Charles Percy Snow, The Two
Cultures, with Introduction by
Stefan Collini, Cambridge,
Cambridge University Press,
[1959],2003.

Paul J. Crutzen Crutzen e E. F.
Stoermer (2000). "The
'Anthropocene". Global Change
Newsletter41:1718.

Lynn White Jr., "The Historical
Roots of our Ecological Crisis",
Science, n° 155, 1967, pp.
1203-1207.

Pedro Calafate e Ramén E.
Gutiérrez, Escuela Ibérica de la
Paz/Escola Ibérica da Paz, Edi-
tora Universidad Cantabria, 2014.

Viriato Soromenho-Marques

Universidade Nova de Lisboa



“Laudato si’”’, entre

relagao, laténcia e complexidade

«As duas razdes contrarias.
Deve-se comegar por ai: sem
isso nada se percebe ¢ tudo ¢
herético. E mesmo, no fim de
cada verdade, deve-se acres-
centar que nos recordamos
da verdade oposta»

(Blaise Pascal,
Pensamentos, § 567)

A Carta Enciclica “Laudato
Si' sobre o cuidado da
casa comum” apresenta,
mediante uma renovada
hermenéutica, a originali-
dade do pensamento cris-
tao sobre a ecologia em
seu significado amplo. E
nosso intento aqui procu-
rar mostrar que a encicli-
ca e a teologia que lhe
subjaz, bem como a sua
aproximacao transdisci-
plinar, se inserem no hori-
zonte do questionamento
filso6fico contemporaneo.
Desde os seus paragrafos
iniciais, a enciclica reco-
nhece «a reflexao de inu-
meros cientistas, filéso-
fos, tedlogos e organiza-
cOes sociais que enrique-
ceram o pensamento da
Igreja sobre estas ques-
toes» (87). Neste reco-
nhecimento e aprecia-
mento se indicia um ato
de honesta humildade in-
telectual do Magistério
papal - nem sempre pa-
tente na génese dos do-
cumentos eclesiais-ao re-
conhecer que nenhuma
epistemologia possui a to-
talidade do conhecimen-
to das estruturas do mun-
do e da compreensao da
existéncia. Diante da
«concupiscéncia gnosio-
I6gica» em que nos mo-
vemos, como escrevia o
grande tedlogo catodlico
Karl Rahner, um saber

que nao hospede a possi-
bilidade do contraditoério
arriscara cair no descrédi-
to ou no solipsismo da ver-
dade. O pensamento com-
plexo € inerente ao fené-
meno da vida que se sub-
trai a visao unilateral do
existente. Ao ampliar a
«reservas de sentido» (P. L.
Berger) inerentes a cada
discurso, “Laudato Si'”
pratica uma «racionalida-
de aberta»'. A nossa expo-
sicdo tentara, portanto,
evidenciar o cruzamento
silencioso e a correlacao
de significacoes da enci-
clica com a atmosfera
pensante contempora-
nea, particularmente com
as posicoes do filésofo
Maurice Merleau-Ponty e
do pensador Edgar Morin.

Maurice Merleau-Ponty
(1908-1961), nos seus
célebres cursos no
Colégio de France,
intitulados “La Nature”?,
falava da existéncia de um
quiasmo ontolégico entre
logos e natureza e o corpo
humano. A «Natureza em
si nao nos é dada; nao ha
sendao uma experiéncia
humana da Natureza»’. O
mundo é um todo
organico, carnal, um
entrosamento vivo de cor-
pos interligados através
do extensivel sensivel que
Ihes € comum. A carne do
mundo e a carne do sujei-
to entrelacam-se ontolo-
gicamente em virtude de
partilharem uma comum
sensibilidade. A ideia de
«casa comum», omnipre-
sente na enciclica papal,
colhe, porventura, na
posicao merleau-
-pontiana, uma tentativa
de fundamentagao apro-



fundada. A fenomenologja
ontolégica do Gltimo Ponty
visa uma «reabilitacao do
sensivel» (comum sensibi-
lidade presente nas estru-
turas do mundo e das es-
truturas do humano) e nao
apenas da sua dimensao
ética-antropolégica. Aideia
de casa comum faz-se pre-
sente na intuicdo de um
“tecido carnal” que se en-
trelaga entre mim, o outro
e o mundo. Uma lingua-
gem comum que advém
precisamente do solo sen-
sivel comum aos viventes.
Este processo realiza-se
nao de modo fusional, mas
mediante a diferenga onto-
l6gica entre os viventes,
possibilitando a habitacao
comum dos espacos € a
relacdo entre os seres
vivos (cfr.§90). A carne
(chair) é o conceito opera-
tivo que Merleau-Ponty
apresenta para pensar a
extensividade césmico-
-ontolégica. Segundo o
nosso filésofo, ha em nés
algo que resiste a pura
objetivacao e indagacao
empirica. Um “ser selva-
gem”, inerente e latente,
mas invisivel, a apreensao
consciencial do sujeito. No
“empiétement” carnal en-
tre o sujeito e 0 mundo da-
se a experiéncia originaria
de ser-no-mundo (In-der
Welte-Sein heiddegeria-
no). Pelo meu corpo habito
e participo do mundo e
este participa de mim e da
minha presenca corpérea.
Mediante esta relacao
abrem-se novos horizontes
de sentido e de percecao
das coisas. Nessa zona ou
subsolo da consciéncia
manifesta-se a animalida-
de do humano, como
fenémeno interior a vida
mesma. No ato de perce-
cionar a realidade nao € o
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olho que v&, mas sim o cor-
po em sua totalidade
sensivel, entrelacado a
carne do mundo, que influ-
encia e transforma o modo
de olhar do sujeito. Neste
percurso de mutuo reco-
nhecimento, como escre-
ve Francisco na enciclica,
citando “Philosophie de la
Volonté”, de Paul Ricoeur:
«0 ser humano aprende a
reconhecer-se a si mesmo
na relacao com as outras
criaturas: “Eu expresso-me
exprimindo o mundo;
exploro a minha sacralida-
de decifrando a do
mundo”» (§85).

0 que esta em jogo é a re-
lacao entre o corpo feno-
menal (que sente e age) e
0 corpo organico em sua
relacdo com o meio-am-
biente (Umwelt) onde os
viventes se desenvolvem.
Em todo o caso, a Natu-
reza seria esse ser selva-
gem que une o corpo do
homem com o corpo do
mundo. Tudo isto se da a
um nivel ontolégico, quer
dizer ao nivel de uma
estrutura de “ineréncia” e
de “laténcia” onde tudo
esta implicado, envolvido
e entrelacado. Nada esta
separado no ser global do
cosmo e do habitat
conjunto de todos os
viventes. Este principio de
ineréncia comum aos
viventes vem de encontro
a «conviccao de que tudo
esta estreitamente inter-
ligado no mundo» (§16).
Para Merleau-Ponty, o
cristianismo assenta so-
bre a nogao de igualdade
espiritual dos seres, com-
batendo por essaviaa “re-
ligidao do humanismo” ou
do “humanitarismo” que a
ciéncia moderna e a
técnica subsequente pro-



telavam como a Unica fon-
te de salvacao do Universo.
Esta atitude prometeica,
simultaneamente de nega-
cao da transcendéncia e
de afirmacao da poténcia
absoluta humana para do-
minar e possuir a Terra, fez
do homem-maquina (o cy-
borg de amanha) a nova di-
vindade imortal. Neste
sentido, Gilles Laballe,
interpretando a pertinén-
cia do pensamento de
Merleau-Ponty para o
cristianismo, argumenta
que «a ligacao carnal dos
seres em que 0 amor esta-
va triplamente orientado
para o seu Si, 0 seu proxi-
mo e para Deus, sucedem
seres que odeiam o0 seu Si
sempre distrato do traba-
lho, se odeiam mutua-
mente e odeiam um mun-
do hostilem que Deus esta
ausente»’. O horizonte da
enciclica papal coloca-se
precisamente aos antipo-
das do simples humanis-
mo sem, contudo, o desva-
lorizar, mas resgata-o a
partir do principio teolégi-
co daincarnagéao e do hori-
zonte da transcendéncia
de Deus. Como escrevia
Ireneu de Lyon: «a gl6ria de
Deus é o homem vivo. A vi-
da do homem é a contem-
placao de Deus».

Em verdade, ndo sera a re-
feréncia constante a inter-
ligacao de todas as coisas
o ponto-chave heuristico e
hermenéutico de “Laudato
Si"”? Este referimento faz,
portanto, jus ao mais alto
pensamento filoséfico,
teologico e cientifico con-
temporaneo. Daia sua am-
pla ressonancia nos mais
diversos quadrantes da so-
ciedade global. A enciclica
faz claramente um esforco
intelectual para abordar a
complexidade do mundo
contemporaneo a partir de
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uma transdisciplinaridade
competente e dialogante,
sem beliscar a legitima au-
tonomia de outras raciona-
lidades ou aproximacodes a
ecologia. Este apelo inse-
re-se claramente no estilo
teologal - ndo apenas pas-
toral como alguns tenden-
ciosamente tendem a ca-
talogar - e experiencial do
ministério petrino do Papa
Francisco. Nesta ordem de
ideias vale a pena citar um
trechodo §138daenciclica:

«Nunca é demais insistir
que tudo esta interligado.
O tempo e o0 espaco nao
sao independentes entre
si; nem os proprios atomos
ou as particulas sub-
atémicas se podem consi-
derar separadamente. As-
sim como os varios com-
ponentes do planeta - fisi-
cos, quimicos e biologicos -
estao relacionados entre
si, assim também as espé-
cies vivas formam uma tra-
ma que nunca acabare-
mos de individuar e com-
preender. Boa parte da
nossa informacao genéti-
ca é partilhada com muitos
seres vivos. Por isso, 0s co-
nhecimentos fragmenta-
rios e isolados podem tor-
nar-se uma forma de igno-
rancia, quando resistem a
integrar-se numa visdo
mais ampla da realidade».

Para o filésofo e tedlogo
francés Emmanuel Falque,
«0 préprio do cristianismo,
tomando precisamente o
modo de incarnacao feno-
menologica (Leiblichung) e
teolégica (Menschwer-
dung), é também de fazer
da totalidade do mundo
um “mundo da vida”
(Lebens-welt), comum tan-
to a toda humanidade co-
mo a toda a divindade»®. O
mundo da vida adquire
uma dimensdo antropolé-
gico-cosmolo-gica, isto &,



ecologica, de casa comum
habitavel e vivivel por to-
dos, sem submissao a ati-
tude natural-positivista de
possessao objetal das coi-
sas (cfr.§67). Esta urgén-
cia nao advém de uma me-
ra peticao de principio ou
de teorizacao vitalista ou
espiritualista, tal como in-
diciam muitas das perspe-
tivas do pensamento New
Age ou da “hipétese Gaia”
organicista de James Love-
lock. Essa urgéncia radica
no principio incarnacional
enquanto ato transfigurati-
vo dos cosmos e da recapi-
tulagao de todas as coisas
no Verbo feito carne. Aidei-
a de incarnacao inerente
ao cristianismo, relida a luz
do resgate pascal cristico,
da auscultacao do gemido
coésmico (cfr. Rm 8,22), co-
loca no centro da proble-
matica ecolégica as socie-
dades mais desfavoreci-
das e exploradas pelas po-
téncias do capitalismo bio-
tecnologico globalizado.
Dado que somos seres Vi-
ventes em carne e 0sso na
carne do mundo (cfr. Gn
2,7),a ecologia integral € o
cuidado auténtico do “jar-
dim” comum da humanida-
de, da sua sustentabilidade
edestinacao escatologica.

Num registo proprio, mas
nao distante, situa-se a po-
sicao de Edgar Morin’. Pen-
sador e tedrico do conhe-
cimento complexo huma-
no, ele desenvolveu ao lon-
go do seu percurso inte-
lectual uma “racionalidade
aberta” e transdisciplinar
no afrontamento das ques-
toes do nosso tempo. Nu-
ma recente entrevista ao
jor-nal francés La Croix,
que seguiremos aqui de
perto pela sua pertinéncia
O6bvia, Morin sintetizava
que aquilo que sempre o
animou foi uma «visao
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complexa, global, no sen-
tido que é preciso tratar as
relacdes entre cada parte».
Partindo da ideia de que
vivemos numa «época de
deserto do pensamento
[...] eis que surge neste
desertoatual “Laudatosi',
este texto que considero
de tal forma bem pensado
e que responde a esta
complexidade. Francisco
define ecologia integral,
que nao é, sobretudo, esta
ecologia profunda que pre-
tende converteraocultoda
terra e tudo lhe subordinar.
Ele mostra que a ecologja
toca em profundidade as
nossas vidas, a nossa civi-
lizagcdo, os nossos modos
de agjr, 0s nossos pensa-
mentos» (in La Croix). Esta
posicao de Edgar Morin
vem claramente de encon-
tro aquilo que julgamos ser
a chave hermenéutico-
-heuristica da enciclica: a
interligacdo entre todas as
coisas (cfr. §137). Esta
concecao “holistica” do
“mundo da vida”, assente
na «ecologia integral que
inclui claramente as di-
mensodes humanas e soci-
ais» (8§137), permitira a
emergéncia de uma «nova
ontologia do sensivel»
(Merleau-Ponty). Além dis-
so, possibilitara o resgate
das estruturas complexas
do existente, relacionando-
-as entre si e ndo apenas
cientifica e singularmente
consideradas em si mes-
mas. Edgar Morin € um
pensador agnéstico. Mas
isso nao o impede de pen-
sar o humano comum a
partir de uma visao inte-
gral da vida e de levar em
devida conta o contributo
da experiéncia religiosa na
doacao de sentido ao hu-
mano. Morin concebe as
«novas humanidades do
humanismo regenerado» a
partir de uma «antropo-



biologia-cosmologia»’.

Neste sentido, sao opor-
tunas e clarividentes as
afirmacoes do pensador
francés, na ja referida
entrevista ao La Croix:

«Através da nocao de eco-
logia integral, a enciclica
convida a tomar em conta
todas as licoes desta crise
ecologica. Mas também na
condicao de precisar a no-
cao de humanismo, que
tem um duplo sentido. Por
outro, é o que Francisco diz
no seu discurso. Ele critica
uma forma de antropocen-
trismo. Existe, na verdade,
um humanismo antropo-
centrista, que coloca o ho-
mem no centro do univer-
s0, que faz do homem o
Unico sujeito do universo.
Em suma, onde o homem
se coloca nolugar de Deus.
Eu nao sou crente, mas
penso que este papel
divino que se atribui ao
homem € absolutamente
insensato. E uma vez que
se esta neste principio
antropocentrista, a missao
do homem, claramente for-
mulada por Descartes, é
de conquistar a natureza e
domina-la. 0 mundo da na-
tureza tornou-se um mun-
do de objetos. O verdadeiro
humanismo é, ao contra-
rio, aquilo que diz que eu
reconhe¢o em todo o ser
vivente um ser semelhante
ediferente de mim.»

Apassagem daideia de hu-
manismo antropocéntrico
para um humanismo eco-
l6gico-teologal é o reco-
nhecimento de que «todo o
ser vivente € um ser seme-
Ihante e diferente de mim»
(E. Morin), &€ um «extensi-
vel sensivel» (Merleau-
-Ponty) e que ha uma «re-
lacao de reciprocidade en-
tre o0 ser humano e a natu-
reza» (Francisco) que nos
acomuna. Nem sempre o
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cristianismo, sobretudo
um certo catolicismo mili-
tante e as suas expressoes
historicas, esteve a altura
do pen-samento alto capaz
de honorar a mais profun-
da teologia proto-esca-
tolégica e antropolégica. E
0 préprio Papa Francisco
que o afirma na enciclica
aoconstatarque

«Se é verdade que nos,
cristdos, algumas vezes in-
terpretamos de forma in-
correta as Escrituras, hoje
devemos decididamente
rejeitar que, do facto de ser
criados a imagem de Deus
e do mandato de dominar
a Terra, se deduza um
dominio absoluto sobre as
outras criaturas. E impor-
tante ler os textos biblicos
no seu contexto, com uma
justa hermenéutica, e lem-
brar que nos convidam a
“cultivar e guardar” o jar-
dim do mundo (cf. Gn
2,15). Enquanto “cultivar”
quer dizer lavrar ou traba-
Ihar um terreno, “guardar”
significa proteger, cuidar,
preservar, velar. Isto im-
plica uma relacéo de reci-
procidade entre o ser hu-
mano e a natureza.»

Nesta estreita e surpreen-
dente proximidade de pen-
samento entre Edgar Morin
e Francisco, o filésofo argu-
menta que «existe uma so-
lidariedade profunda com
anatureza, mesmo se bem
entendido nés somos
diferentes pela cons-
ciéncia, pela cultura...» (in
La Croix). Contudo, e talvez
resida aqui a diferenca de
posicionamentos, apesar
de Francisco apelar a uma
«justa hermenéutica» noin-
terior do proéprio cristianis-
mo, o facto é que a inter-
pretacdo ideolégica dos
textos biblicos, por parte
de grupos tradicionalistas
com excessivo poder



medial, tem causado da-
nos a uma correta rececao
da teologia crista por parte
de outras linguagens e fi-
guras pensantes. Como es-
creve Morin, «0 Santo Pa-
dre encontrou na Biblia um
certo nimero de elemen-
tos que justifique a sua
perspetiva. Mas eu creio
que, contrariamente, a Bi-
blia narra uma criacao do
homem totalmente sepa-
rada dos animais e que ela
comegou a suscitar este
pensamento antropocen-
trista, que a mensagem de
Paulo continuou, separan-
do o destino pos-mortem
dos humanos dos outros
viventes» (in La Croix). Esta
posicao de Morin é comum
a muitos outros pensado-
res laicos. Frequentemen-
te o Unico contacto com o
pensamento cristao chega
por via do confronto com
uma certa apologética reli-
giosa ou da verificagcdo em-
pirica do catolicismo mili-
tante-sociolégico (cfr. GS
19, fé e ateis-mo). Esta mi-
litdncia ideolégica impediu
e impede o0 pensamento
secular alto de aceder a
imensa tradicdo patristica
(de Origenes, Irineu de
Lyon, Gregorio de Nissa a
Maximo, o Confessor...),
monacal-medieval (Ber-
nardo de Claraval, Gregorio
Palamas, Francisco de
Assis, Boaventura ou To-
mas de Aquino...) ou a re-
flexao teoldgica contempo-
ranea das diversas confis-
soes cristas (entre outros:
Gerhard Ebeling ou Wolf-
hart Pannenberg [protes-
tantes]; Teilhard de Char-din
ou Jean Ladriére [catdlicos];
Paul Florensky ou Christos
Yannaras [ortodoxos]).

Nao obstante este diferen-
do de interpretacao textual
da cosmogénese relativa-
mente a heranca hebraico-

14

-crista, para Edgar Morin,
qual herdeiro de Spinoza e
da capacidade criadora da
natureza, «a enciclica
“Laudatosi' €, talvez, o ato
1 de um apelo para uma
nova civilizagao» (in La
Croix). Edgar Morin €, de
igual modo, um dos gran-
des tebricos da ideia de
paradigma e da possivel
coabitacao de racionalida-
des, contanto que elas se
abram a ideia de humano
comum e a praticas con-
cretas de solidariedade.
Segundo o nosso filésofo,
“Louvado sejas” € um do-
cumento «providencial», no
sentido de ser um «texto
inatendivel e que mostra a
via» contraria ao «paradi-
gma técnico-econémico»
(in La Croix) que reduz to-
dos os discursos e praticas
a atos instrumentais e de
eficiéncia econémica. A
enciclica resulta aos olhos
do pensador francés um
ato singular capaz de ati-
var um pensamento e um
agir que coloque 0s pobres
e marginalizados no centro
davida do mundo. Por isso,
«na enciclica o conceito de
pobreza é vivente [...]. Era
necessario que viesse um
Papa de la (Argentina) com
esta experiéncia humana.
E um Papa impregnado pe-
la cultura andina que opde
ao “bem-estar” exclusiva-
mente materialista euro-
peu o “bem viver” (le buen
vivir) que é desabrocha-
mento pessoal e comunita-
rio auténtico. A mensagem
pontifical apela a uma mu-
danca, a uma nova civiliza-
¢ao, e eu estou a esse res-
peito muito sensivel» (in La
Croix). A prop6sito do impa-
cto social da crise ecologi-
ca, a posicao e interpreta-
¢ao do filésofo das ciénci-
as ateu Bruno Latour vaino
mesmo sentido’. Embora
distanciando-se claramen-



te das anteriores posicoes
magisteriais, este estudio-
so considera que «0 Papa
teve a inteligéncia de reli-
gar a questao ecologica e
questao social. Digamos
que a questao social foi o
grande défice da filosofia
politica do século XIX, tal
como a questao ecologica
0 € para o século XXI. Mas,
na realidade, os dois estao
ligados»®. Sem uma tal
relacdo entre ecologia e
sociabilidade, bem-estar e
bem-viver, qualquer posi-
cao ecologista socobra.

Deixando em aberto ou-
tras leituras e potenciais
problematizacdes desta
breve exposicao, 0 Nosso
intuito aqui foi tao-
-somente de procurar reler
nas entrelinhas da encicli-
ca papal “Laudato si” uma
possivel laténcia do pensa-
mento de Merleau-Ponty
(reabilitagao ontologica do
sensivel) e da teoria da
complexidade de Edgar
Morin na sua aproximacao
ao fendbmeno englobante
da vida. Outras presencas
declaradas nela se mani-
festam, como as do tedlo-
go Romano Guardini
(§115; 204; 219) e do fil6-
sofo Paul Ricoeur (§85).
Todas estas presencas,
ocultas ou afirmadas,
constituem uma platafor-
ma optimal na elaboracao
de um discurso e de um
pensar na construcao da
«casa comum» (cfr. §53),
da «Terra-Patria»™ ou de
um «destino comum»
("Cartada Terra”, citada no
§207). Mais do que um
simples sobressalto ético a
la mode, um ato isolado do
fildsofo ou uma preocupa-
cao religiosa militante, a
ecologia integral € um desi-
gnio comum que atravessa
todos quantos se batem
por uma humanizacao da
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vida. Esta rececao mutual
declarada ou silenciosa -
do apregcamento do pensa-
mento corrente hodierno
relativamente ao estilo da
enciclica (Morin e Latour) e
da “Laudato si"” relativa-
mente a inteligéncia trans-
disciplinar humana - é a
promessa de que o discur-
soteolégico em sua dimen-
sao antropolégico-cosmo-
genética e proto-escato-
l6gica podera dar ainda
um contributo de grande
relevancia ao pensamento
contemporaneo, e vice-
-versa. Tomando parte do
mais alto e honoravel pen-
samento cientifico e filoso-
fico, “Louvado sejas” apre-
senta-nos uma teologia
bem articulada e critica no
confronto da ecologia e
das subsequentes
questoes. Ela propoe
igualmente uma via capaz
de honrar o projeto da
criacdo como lugar de
felicidade amical entre
Deus e os humanos e
destes com 0s seus seme-
Ihantes viventes.

*E.MORIN, L'aventure de la Mé-thode,
Seuil, Paris 2015, p. 129.

? Cfr. M. MERLEAU-PONTY, La nature.
Notes Cours du Collége de France,
Seuil, Paris, 1995.

* M. M. PONTY, La nature ou le monde
dusilence,Hermann, Paris, 2008,p.44.

* Cfr. M. MERLEAU-PONTY, Le visible et
l'invisible, Gallimard, Paris, 1964.

° G. LABELLE, «Merleau-Ponty et le
christianisme», in Laval théologique et
philosophique 58 (2/2002), p. 321.

°E.FALQUE, Diey, lachairet lautre. Dlrénéea
Duns Scot, Puf,Paris, 2011

" Cfr. E. MORIN, Introducdo ao pen-
samento complexo, 5% edicao, Piaget,
Lisboa, 2008.

® E. MORIN, Laventure de la Méthode,
Seuil, Paris, 2015, p.113.

° Autor do recente livro Face a Gaia. Huit
conférences sur la nouveau régime
climatique, La Découverte, Paris, 2015.

° B. LATOUR, «Les Pieds sur la Terre», in
Philosophie Magazine (94/ 2015),p.67.

*E. MORIN - A. B. KERN, Terra-Pé-tria,
Piaget, Lisboa, 2007.

Jodo Paulo Costa
Arquidiocese de Braga



A fome injusta

como desequilibrio ecolégico

«Hoje, crentes ¢ ndo crentes
estdao de acordo que a terra
¢, essencialmente, wuma he-
ranga comum, cujos frutos

devem beneficiar a todos.
Para os crentes, isto torna-se
uma questio de fidelidade
ao Criador, porque Deus
criou o mundo para todos.
Por conseguinte, toda a
abordagem ecolégica deve
integrar wma perspetiva so-
cial que tenba em conta os
direitosfundamemais dos
mais desfavorecidos» (Papa

Francisco, Laudato si’, 93)

Afome, no seu sentido mais
imediato, mais comum,
consiste numa realidade
fisiolégica, do mundo bio-
l6gico. E, antes de mais na-
da, a auséncia do alimen-
to necessario ao funciona-
mento regular do organis-
mo. Nao é uma doenca,
mas funciona como tal.
Nao se cura com medica-
mentos, mas com a inges-
tao das necessarias doses
proteico-cal6ricas.

Neste sentido, qualquer
ser vivo pode morrer de
inanicao. Até uma planta,
embora ndo costumemos
associar a palavra fome ao
definhar de um vegetal por
falta de alimento. Talvez
porque |lhe falte
consciéncia, meramente
sensivel, do seu estado.
Fome pode té-la também
um animal. Mas nao é o
mesmo um animal com fo-
me ou uma pessoa com
fome. No homem e nha mu-
Iher, a fome abandona o
plano meramente fisiol6-
gico e sensitivo para en-
volver toda a dimensao
pessoal. Ha, pois, uma
fome especificamente
humana.
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Um animal pode morrer
de fome, mas nunca se
conduzira consciente-
mente a essa situacao. Na
pessoa, a fome pode ser
voluntaria, intencional.
Uma pessoa pode privar-
-se do alimento e deixar-
-se sucumbir porque deci-
diu fazé-lo. Pelas razoes
mais nobres ou por moti-
vos débeis, que levam por
vezes a ruina psiquica. Um
homem ou uma mulher po-
dem jejuar ou fazer dieta,
coisa que um animal nun-
ca fara. E greve da fome,
como modalidade extrema
de protesto e de luta.

Mas voltemos a fome nao
procurada, a fome
humana sofrida. Ainda
aqui se deve continuar a
dizer que é especifica-
mente pessoal.

Afome humana nao repre-
senta apenas a auséncia
de nutrigao, a subnutri-
¢ao, a necessidade objeti-
va, fisiolégica, de alimen-
to. Numa pessoa, a fome
nunca se desliga do famin-
to, da sua subjetividade in-
dividual. Envolve a consci-
éncia sensivel e dolorosa
de que se esta privado do
alimento minimo indispen-
savel para a sobrevivéncia
biolégica ou para um limiar
digno de bem estar. Afome
afeta o coracao da pessoa,
Nnao apenas 0 seu corpo e o
sentir imediatamente
ligadoaele.

Contudo, ndo é este o
amago do problema que
nos ocupa.

A fome, o problema da fo-
me, nao se esgota numa
dimensao pessoal indivi-
dual. Insere-se no plano



comunitario das relacoes
interpessoais.

Antes de mais, porque
nunca existiu uma pessoa
sozinha, isolada. Essa nao
seria pessoa, nao seria
imagem de Deus, porque
Ihe faltaria a comunhao, a
possibilidade de dar-se a
alguém igual e distinto
dela, a outro, a outro-eu.

Mas ainda que, por
hipotese absurda, tivesse
podido existir um homem
Gnico ou uma mulher dni-
ca, afome nunca chegaria
a ultrapassar, para essa
pessoa, o mero nivel biol6-
gico, a mera auséncia do
alimento necessario para
continuar a viver, junta-
mente com a revolta do
instinto de sobrevivéncia
e a tristeza natural asso-
ciada a morte iminente.
Mais nada.

A fome transforma-se em
problema, em problema
especificamente pessoal,
quando - e é sempre o ca-
so - ha mais de uma pes-
soa neste mundo e a uma
delas falta aquilo que a
outratem a mais. Afome é
problema quando se tra-
duz na falta do alimento,
nao apenas necessario
para sobreviver, mas de-
vido. l.e.: alguém tem fo-
me porque ha outros que
nao repartem com ela o
alimento que existe na
terra em abundancia sufi-
ciente para chegar a to-
dos. Had quem coma tudo
e nao deixe nada, como 0s
«wampiros» da conhecida
cancao de Zeca Afonso.

Nesse caso - que é sem-
pre o caso, repito, ao me-
nos se olharmos o mundo
na sua globalidade - a fo-
me ultrapassa o plano
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meramente bioldgico, o
préprio sentimento de pri-
vacao de algo necessario
para a sobrevivéncia di-
gna; torna-se um proble-
ma de justica. De injusti-
ca. O mesmo € dizer: um
problema ético e um pro-
blema juridico também.

O faminto carece de um
bem que é seu, de um
bem a que tem direito, e
que lhe é negado. Inde-
pendentemente de disso
ter consciéncia. Se a tem,
a fome passa a ser dupla-
mente dolorosa: dor fisi-
olégica, grito de um corpo
incapaz de conservar a
sua vitalidade; e dor moral
e afetiva, tristeza e im-
poténcia perante a injus-
tica, a falta de cuidado a
que os outros o votam.

Neste ponto e em muitos
casos, a fome difere da
doenca e torna-se mais
insuportavel. Porque nao
€ fatidica, se assim me
posso exprimir. Porque
era evitavel através de
acoes humanasjustas.

Repito: ainda que nao
haja, por parte do sujeito
com fome, consciéncia da
injustica a que o sujeitam,
esta-ainjustica-existe.

Olhemos agora a fome pe-
lo outro lado - pelo nosso
lado. Nosso, o de quem
nao tem fome. Nosso, o
daqueles de quem se es-
pera um contributo para a
resolucao do problema.
Nosso, o de todas as
pessoas conscientes de
uma verdade simples,
mas pouco popular: o que
uns tém a mais pertence
aos outros.

Nao vou dizer, como
Proudhon, que a propri-
edade é um roubo. Ndo o



digo pela simples razao de
que Proudhon generaliza,
exagera. Mas posso, corri-
gindo-0 um pouco, afirmar
gue todo o bem préprio su-
pérfluo € um roubo. In-
consciente, porventura,
mas nem por isso menos
real. Se houver, entre os
leitores, juristas, compre-
enderao que em rigor nao
€ de roubo que deve falar-
-se neste caso, nem se-
quer de furto, mas sim de
abuso de confianca: al-
guém a quem foi confiada
coisa alheia passa a usa-
-la, em momento dado,
como propria. O exceden-
te que eu porventuratenha
nao me pertence, se ha
gente a quem o minimo fal-
ta. Reté-lo, usa-lo como
proprio, significa ter uma
quota parte de responsabi-
lidade na desigual reparti-
cao dos bens disponiveis,
que faz com que nao che-
gue atodos o necessario.

(Abro um paréntesis para
notar que o problema da
fome, nesta acecao, equi-
vale exatamente ao proble-
ma da pobreza em geral).

Se afome fosse um proble-
ma técnico, provavelmente
nao valeria a pena pro-
porcionar a cada pessoa a
oportunidade de se des-
prender de um grao de ar-
roz que tem a mais, dar-se
ao trabalho de juntar os
graos todos, de os armaze-
nar para depois distribui-
-los, em pequenos sacos,
por alguns dos que preci-
sam. Isso nao erradica a fo-
me do mundo. Em termos
de resultado, representara
uma gota de agua no
oceano da desnutricao.

Mas o problema da fome
pessoal, da fome que tem
na base a injustica - talvez
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por omissao - de tanta gen-
te, ndo se reduz a uma
questao técnica, de maior
ou menor eficacia. E um
problema ético.

Nesta perspetiva, matar a
fome pessoal é mais do
que introduzir no organis-
mo de alguém subalimen-
tado uma dose proteico-ca-
I6rica suficiente para que
recupere a energia neces-
saria para continuar a vi-
ver. Matar a fome injusta
passa por acoes pessoais
de justica. Acoes tao varia-
das quanto a inventiva hu-
mana € capaz de gerar.
Mais ou menos proximas,
mais ou menos distantes
do ato material de dar de
comer. Levadas a cabo iso-
ladamente ou em colabo-
ragao formal ou informal
com muitos outros. No am-
bito de um bairro, de uma
cidade ou pais, ou a escala
planetaria, supranacional,
governamental ou ndo.

Em suma, a fome pessoal
radica na injustica e s6
acoes de justica se mos-
tram capazes de a acal-
mar. De justica, sublinho,
nao de caridade, de mise-
ricordia ou de filantropia.
De justica: devolvendo ao
faminto o alimento que é
dele.

Estas acoes, a acreditar no
que diz Francisco na
Enciclica “Laudato Si",
configuram genuinos com-
portamentos de responsa-
bilidade ecolodgica, na me-
dida em que, defende o
Papa, «ndo ha duas crises
separadas: umaambiental
e outra social; mas uma
Unica e complexa crise
sécio-ambiental» (LS 139).

Cristina Libano Monteiro
Universidade de Coimbra



Formar uma “cidadania ecolégica”

Dizia Pascal que toda a in-
felicidade dos homens vi-
nha de uma Unica razao
que era a de nao saber es-
tar em repouso no seu qu-
arto. Estar em repouso no
seu quarto... quer dizer ser
capaz de «estar plena-
mente consigo mesmo, es-
tar bem consigo mesmo»,
quem nao esta bem con-
sigo mesmo nao esta bem
em sitio nenhum, foge de
todos os sitios porque foge
de simesmo, ndo encontra
um lugar no mundo, nao
encontra a sua casa. A
infelicidade dos homens
vem de nao serem capa-
zes de estar em repouso
na sua casa comum, no
mundo. Nao tém o mundo
€OMo a sua casa. Sentem-
-se mal no mundo, desam-
parados, escorracados,
maltratados...

Porqué? Estar-em-casa
nao é simplesmente uma
questao do lugar onde se
esta, € uma forma de ser,
um modo de ser-no-
-mundo, nao simplesmen-
te de estar para ai lancado
no mundo como uma coisa
qualquer, mas ser-no-mun-
do, habitar no mundo que
€ a sua casa, da qual toma
posse, da qual tem de cui-
dar. Todos temos de cuidar
da nossa casa comum.
Todos 0s 72 mil milhdes de
habitantes desta grande
casacomum!

O subtitulo da Carta Enci-
clica “Laudato Si" é preci-
samente «Sobre o cuidado
da casa comum». A quem
compete o cuidado da
casa? Aqueles que nela
habitam, aqueles que
estdo nela, habitam nela.

Cuidar da casa significa,
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nao s6 cuidar material-
mente da manutencao da
casa, mas também de
todos os outros que nela
coabitam. Geralmente, no
entanto, quando se fala
em ecologia, pensa-se
sobretudo na preservacao
da natureza (0 homem
também é naturezal,
lembrou o Papa Bento XVI),
na questdao da agua
disponivel, na poluicao dos
ambientes, no desenvolvi-
mento das fontes de ener-
gias renovaveis, na preser-
vacao das florestas, nas
mudancas climaticas, etc.
Pensamos no “meio ambi-
ente”. Este “meio ambien-
te”, recorda-nos o Papa
Francisco, € uma certa
relacdo entre a natureza e
a sociedade que a habita.
Nao podemos pensar a na-
tureza como algo sepa-
rado de nés, como uma
“mera moldura da nossa
vida”. Nao! Estamos nela
incluidos, compenetrados,
tudo o que acontece na
natureza atinge-nos a nos
também plenamente,
cuidar da na-tureza é
cuidar dos seres humanos,
habitantes desta grande
casa comum. As razdes de
qualquer proble-ma de
contaminacao que surja
em determinado local
devem procurar-se tam-
bém na sociedade, no
comportamento humano:
«nao ha duas crises
separadas: umaambiental
e outra social; mas uma
Unica e complexa crise
socioambiental» (LS 139).
Homem/natureza nao
podem ser pensados
como duas ideias
contrapostas, ou como
uma dicotomia. A natu-



reza nao pode ser enten-
dida como uma espécie de
“moldura da nossa vida”,
na qual a nossa vida en-
caixa, mas como algo de di-
ferente e separado da mol-
dura. Nao, qualquer pro-
blema ambiental € tam-
bém um problema social.
Nao ha duas crises sepa-
radas, uma ambiental,
outra social, mas uma Uni-
ca e complexa crise socio-
ambiental (cf. LS 139).

Cuidar da casa comum ¢,
portanto, cuidar dos 72 mil
milhdes de habitantes....
Como é possivel? SO é
possivel se formos 72 mil
milhoes de habitantes
(menos um) a cuidar de 72
mil milhdes de habitantes
(menos um). Ou melhor, s6
é possivel se fomentarmos
nos diferentes ambitos
educativos, a comecar
pela familia, a formacao
de uma auténtica “cida-
dania ecolégica”. Toda a
informacao, as normas, as
medidas, a publicidade,
serao uma ajuda, mas nao
penetram no modo de ser,
na formacao da perso-
nalidade. E sobretudo em
casa, na proépria casa
que se vao criando ha-
bitos, gestos que marcam
para a vida inteira,
“virtudes ecolégicas” que,
como pedras lancadas no
charco, vao abrindo cir-
culos concéntricos cada
vez mais amplos. Aprende-
-se a fechar bem uma tor-
neira, a apagar luzes des-
necessarias, a aproveitar
papel de rascunho, a parar
um minuto antes das re-
feicoes para dar gragas a
Deus... E a evitar compras
de coisas supérfluas, a tra-
tar bem da roupa, nao
estragar sapatos, procurar

que as coisas durem, ndo
deitar fora coisas que
ainda sao utilizaveis, saber
reciclar o lixo, etc., etc. E
tantos, tantos pequenos
gestos que marcam para a
vidainteira.

Podera alguém objetar: os
problemas ecolégicos nao
se resolvem com estes pe-
quenos passos, tendo em
conta a sua enorme com-
plexidade. Diariamente as-
sistimos aos grandes pro-
blemas migratérios, aos
flagelos climaticos em
varios locais do planeta
que causam numerosas
vitimas, a milhares de
seres humanos que
morrem de fome,....
recebemos tanta infor-
macao no instante mesmo
do acontecimento, que
ficamos como que
anestesiados, passivos,
amolecidos. Que fazer?
Nada a fazer. Ou muito
pouco...

Alguém ouviu a pergunta:
«Que é do teu irmao?» E
nao se limitou a responder:
«nao sei». Nao sabemos...
Alguém desperta, alguém
se preocupa com a nossa
casa comum, com 0S Seus
habitantes e ouve o apelo
do Papa Francisco: «Viver a
vocacao de guardides da
obra de Deus nao é algo
opcional nem um aspeto
secundario da experiéncia
crista, mas parte essencial
duma existéncia virtuosa.

E da o primeiro passo, que,
segundo o provérbio chi-
nés, € sempre o primeiro
de uma grande cami-
nhada.

Luisa Couto Soares

Universidade Nova de Lisboa



